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Lo popular y lo resistente: el problema de lo dominante y

lo subalterno en los Estudios Culturales.
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I-Resumen

El presente trabajo abordara la tension que se produce entre las formas de
pensamiento dominante de una sociedad y las culturas populares de caracter subalterno.
Este tema constituye uno de los debates mas importantes dentro de la tradicion de los
Estudios Culturales. La problematica sera rastreada a partir de un complejo nudo de
relaciones que se establecen entre los aspectos epistemoldgicos relacionados a la definicion
de las culturas populares y aquellos aspectos éticos y politicos que se derivan de la misma.
Como sefiala Michel De Certeau, s6lo se estudia como “cultura popular” aquello que ha
sido objeto de una represion y ha dejado de pertenecer a un &mbito de marginalidad. Si esto
es asi, ;como es posible definir la nocion de “culturas populares”?; Y por otro lado, si las
acciones de resistencia pronto se masifican y devienen en un nuevo statu quo, ¢/en qué
consiste una accion de resistencia cultural? Para abordar este dilema, el presente trabajo
propone retomar de algunas ideas tomadas de la filosofia de Michel Foucault, mostrando
que resulta posible sefialar un punto de vista desde el cual se pueda pensar una nocién de

resistencia mas alla de esta tension irresoluble entre lo subalterno y lo dominante.

Palabras Claves: Estudios Culturales, Cultura Popular, dominacion, Resistencia,
Foucault

The popular and the resistant: the problem of what is dominant and what is
subordinate in Cultural Studies.

Abstract:
This work will try to approach the tension that results between a society's dominant

thinking and subordinated popular cultures. The subject is one of the major debates in

Cultural Studies tradition. These difficulties will be tracked from a complex knot of

106




Revista de Epistemologia y Ciencias Humanas | 2018

relations established between epistemological aspects related to the definition of popular
cultures and those ethical and political aspects which derive from those difficulties. As it
was pointed out by Michel de Certeau, "Popular Culture” is studied only as what has been
object of a repression and has ceased to belong to a marginal environment. If this is so
¢How is it possible to define the notion of "popular cultures"? On the other hand, if
resistant actions soon turn massive and an thus, become into a new status quo ¢what really
implies an action of cultural resistance? To approach the dilemma, this present work
proposes to take up some ideas from Michel Foucault's philosophy, and show that it is
really possible to recognize a starting point of view from which a notion of resistance can

be thought beyond this unresolved tension between the dominant and the subordinate.

Key words: Cultural Studies, Popular Culture, domination, resistance, Foucault

Introduccion

El presente trabajo abordara la tension que se produce entre las formas de
pensamiento dominante de una sociedad y las culturas populares de carécter subalterno.
Este tema constituye uno de los debates mas importantes dentro de la tradicion los estudios
culturales. La problematica sera rastreada a partir de un complejo nudo de relaciones que se
establecen entre los aspectos epistemologicos relacionados a la definicién de las culturas
populares y aquellos aspectos éticos y politicos que se derivan de la misma. En primer
lugar, la argumentacion se concentrara en mostrar la complejidad del concepto de cultura
popular y las consecuencias a las cuales se expone cada uno de los marcos teoricos
dedicados a su tratamiento. En esta parte del trabajo se analizara brevemente los abordajes
que realizan las perspectivas esencialistas y relacionales con respecto al objeto de estudio.
A la luz de este analisis, se harad evidente la tension mencionada entre lo dominante y lo
subalterno en un vinculo estrecho a los presupuestos filos6ficos desde los cuales se define y
se piensa una cultura popular. En la segunda parte del trabajo se analizara de lleno lo que
entendemos que es una relacién paradojica y de caracter indecidible entre los dos polos en
tension. Si lo dominante condiciona el marco de aparicién de lo popular, ;como es posible
definir la nocidon de “culturas populares”? Si las acciones de resistencia pronto devienen en

un nuevo statu quo ¢en queé consiste una accién de resistencia cultural? En la tercera parte
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del trabajo, y de la mano de algunas ideas tomadas de la filosofia de Michel Foucault
intentaremos mostrar un punto de vista desde el cual se pueda pensar una nocién de

resistencia mas alla de esta tension irresoluble entre lo subalterno y lo dominante.

11- Debates v problemas en torno al concepto de “cultura popular”

La nocion de cultura popular es un concepto sumamente complejo. Alna dos
términos que en si mismos revisten muchisimos matices para su definicion y la
combinacion de ambos no parece ser otra cosa que un “empecinamiento en el problema”
[']. Siguiendo a Miguez y Seman es posible afirmar que existen dos grandes paradigmas
para la comprension del concepto mencionado: Uno esencialista y otro relacional [2].

El enfoque esencialista resulta atractivo por la seguridad que ofrece ante la amplitud
y la complejidad del objeto de estudio. Sin embargo, reviste limitaciones serias para dar
cuenta de las transformaciones historicas en la cultura. Analizar el estatus y el sentido de la
misma desde el presupuesto filosofico de una esencia estatica, homogeénea y a-historica
constituye una senda plagada de ingenuidad tedrica al mismo tiempo que supone un
“peligro” politico en potencia. Si se considera como ejemplo la figura del gaucho (con sus
habitos, caracteristicas, costumbres, vestimenta) como emblema representativo de una
identidad nacional, no resulta prudente perder de vista que la misma no es la imagen
transparente de una nacionalidad siempre fija y siempre fiel a si misma. Por el contrario, su
emergencia es el resultado de complejas luchas por la hegemonia simbolica que derivaron
en la acentuacion de algunas caracteristicas positivas del campesino criollo por parte de los
sectores de la cultura letrada de principios de siglo XX. El proceso es complejo y variado.
La literatura gauchesca presenta una amplia gama de interpretaciones acerca de la figura
del gaucho. Se han hecho poemas y novelas resaltando las actuaciones del gaucho rebelde
que se manifiesta contra un orden injusto. También, se ha resaltado la importancia del
gaucho mas apegado a las costumbres, tradiciones (incluso importadas), que “agacha la
cabeza”, respeta al patron, y se dedica a entretenimientos aceptados socialmente. Es celebre
la contraposicion entre las primera y segunda parte del Martin Fierro. El personaje se
mueve desde una acentuacion de las caracteristicas de rebeldia hacia esos famosos consejos

que el protagonista ofrece a sus hijos para evitar la miseria, que siempre entra por la puerta
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del que es un haragan[’]. Sin embargo, slo sera esta ltima imagen la que se volvera

hegemdnica, configurando una figura legitima del gaucho. En este sentido, sefiala Diaz:
El modelo literario de Ese gaucho legitimo fue el Santos Vega de Rafael Obligado de 1881.
Santos Vega privilegiaba el aspecto del cantor sobre el rebelde (...)Lo que podia recuperarse
del gaucho, entonces, era el “alma” del payador, la nostalgia por un pasado y por un mundo
que debia idealizarse, separando y desechando minuciosamente los elementos “barbaros”: la

rebeldia, la bebida, la violencia, las costumbres “moralmente censurables” [4].

Y este proceso tiene lugar por razones de organizacion politica en la Argentina del
principios de siglo XX, ya que sirvié “no s6lo como un mecanismo de disciplinamiento de
los sectores populares nativos, sino de Argentinizacién de los de origen inmigrante” [*]. Un
caso similar se encuentra en la popularizacion del tango que se realiza sobre la base de un
adecentamiento de muchas de las caracteristicas que hacian de esta danza una préactica

tipica de los sectores marginales. Asi lo sugiere Maria Mercedes Liska cuando sefiala:

Desde fines del siglo XIX el pensamiento positivista-higienista hegemonizé la la lectura de lo
social y de los conflictos de gobernabilidad que atravesaba la Argentina. La ciudad de Buenos
Aires fue concebida como un “cuerpo enfermo” que debia ser saneado del mismo modo en que
se trataban los cuerpos “fisicos” acuciados por las epidemias por las que recientemente habia
atravesado la poblacion (Salessi 1995, 19). Asi fue que diagnosticaron enfermedades morales a
la sociedad y al tango como un marco propiciatorio de las mismas. Al respecto, durante los
Gltimos afios del siglo XIX y los primeros del siglo XX hubo un aumento considerable de
normativas para vigilar y controlar las actividades musicales de los sectores populares

reglamentadas a través de edictos policiales [°].

Estos ejemplos bastan para mostrar las dificultades a las que se expone un enfoque
esencialista que considere a la cultura como una realidad homogénea desconectada de un
contexto historico y social especifico. Una identidad cultural de caracteristicas populares es
el resultado de un complejo entramado de relaciones de fuerzas. Al respecto, Sadri Khiari
sefiala: “El pueblo es una historia, relaciones de fuerzas, una historia de relaciones de
fuerzas. Es la historia a través de la cual la nocion de pueblo se impuso a escala universal”
[']. Perder de vista esta dimensién puede producir un claro efecto de ceguera respecto al
lugar que las diversas apelaciones a lo popular pueden ocupar en el trazado de estrategias

politicas orientadas a desarrollar formas de normalizacion y legitimacion sobre la sociedad.
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Desde este punto de vista, se puede pensar que la afirmacion esencialista de determinados
rasgos culturales considerados cominmente como “populares” conducen al desarrollo de
consideraciones ingenuas que, llevadas a la practica politica, pueden derivar en la
imposicidn autoritaria de determinadas formas sociales (dimensién de lo dominante), en la
exclusion de la forma de vida de determinados sectores sociales (discriminacion), o en la
exaltacion de mitos revolucionarios ineficaces y discutibles (resistencia funcional). En
todos los casos, la disimetria que caracteriza los sistemas de dominacién permanece
inalterable.

Por otro lado, el enfoque relacional, ofrece un marco mas apropiado para la
comprension de este tipo de procesos culturales. Cuando se concibe la cultura como efecto
de un conjunto de relaciones sociales en un momento histérico determinado, se puede
alcanzar una comprension mas profunda del fendmeno en estudio. De este modo, las
posturas relacionales suponen una especie de consenso sobre algunos puntos béasicos
referidos a una especificidad de lo “popular” que resulta siempre plural, heterogénea, y que
no se define como una identidad supra histérica ni se disuelve en una cultura de masas. Sin
embargo, segin Aliano existe una diferencia entre dos posiciones relacionales que se
encuentran vinculadas pero con presupuestos diferentes [ °].

Una de ellas propone como criterio para abordar y definir las culturas populares la
condicidn de subalternidad y resistencia de las mismas ante las formas de pensamiento
dominante. Para los defensores de esta postura la caracteristica fundamental de lo popular
se define a partir de los puntos de ruptura que se dan en el contexto de una disputa por la
hegemonia simbolica. En este sentido, Alabarces et al, sefialan que aquello que define a
una cultura popular solo puede encontrarse en “el territorio complejo y en disputa
constante de lo simbdlico, en relacidn contrastante y en lucha permanente con la
hegemonia” [°]. Esta posicién reconoce acertadamente el grado de influencia que los
sectores concentrados de poder ejercen en la definicion y el abordaje tedrico de las culturas
populares. A su vez, permite delimitar una especificidad de lo popular vinculada con
aquello que cuestiona un orden imperante. No obstante, una nocién de resistencia que se
piensa desde un enfoque relacional resulta dificil de delimitar ya que, como sera analizado,

no queda establecido con claridad el limite que divide lo dominante de lo subalterno. Esta
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es una tension propia de los enfoques relacionales que se produce al diluir aspectos
sustanciales en un marco mas amplio de relaciones.

Por otro lado, segun otros autores, al abordar el problema desde esta perspectiva que
vincula lo popular con lo subalterno, es imposible deshacerse de un elemento aprioristico
sustentado en el supuesto de que la cultura popular sélo se define por oposicion y
resistencia a un pensamiento dominante careciendo en si misma de singularidad,
originalidad y creatividad. Como consecuencia, la dindmica de una cultura quedaria
reducida a un simple juego repeticién y confrontacion con el pensamiento dominante.
Como respuesta a este problema, Seman y Miguez cuestionan aquellos enfoques que
abordan las culturas populares teniendo en cuenta Unicamente la dimension de la

resistencia;

Que existan dominacion y hegemonia no quiere decir que el andlisis de lo social deba hacerse
exclusivamente desde el lado en que ésta se produce ni s6lo en el momento del resultado del juego
social (que cualquiera debe reconocer que es siempre parcial). Los focos subordinados y subalternos
no dejan de ser realidades y tampoco se agotan en la subalternidad [*°].

Desde esta perspectiva, se propone un analisis descentralizado y descriptivo de las
culturas populares que, sin abandonar el problema de la hegemonia, sea capaz de poner de
manifiesto la singularidad de las mismas realzando la autonomia creativa de dichas
culturas que aparece vinculada a contextos sociales especificos. En este sentido, Aliano
sefiala:

Asi, para captar la produccion simbdlica de los sectores populares en sus margenes de
autonomia, propone un descentramiento como actitud analitica: una descripcion de las culturas
populares en su positividad, y no en relacion a las expectativas de contestacion social que

(desde los deseos del analista) se busque evaluar en las culturas populares [].

Esta alternativa también cuenta con puntos débiles ya que corre el riesgo de
relativizar el valor de resistencia de las culturas populares y perder de vista el juego
disimétrico de posiciones de poder que afecta inevitablemente al desarrollo de las mismas.

En efecto, desde el inicio mismo de cualquier abordaje sobre lo popular, la posicion del
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analista ya se encuentra comprometida con luchas especificas y posiciones diferenciales en
el campo de lo simbdlico.

Lo dicho hasta aqui basta para advertir de modo muy introductorio la complejidad
del concepto de “cultura popular” y de los marcos teéricos dedicados a su abordaje. A su
vez, marca la senda para la comprensidn de las consecuencias politicas del tema en estudio.
En este sentido, se advierten una serie de efectos paradodjicos que sera necesario analizar.
Por un lado, se corre el riesgo de quedar anclado en la exaltacion populista (y esencialista)
de algunos rasgos pretendidamente populares. Por otro, se produce el peligro de un
estancamiento en posiciones relacionales que alternan entre una nocion de resistencia
dificil de delimitar y un enfoque descriptivo que se arriesga a minimizar las influencias
hegemonicas. Sin embargo, dejando de lado los enfoques esencialistas, sera precisamente a
partir de la tension que se genera entre las dos posiciones relacionales mencionadas que se
podra sugerir una senda tedrica que permita pensar un punto de complementariedad entre
las mismas. De este modo, a la luz de algunos de los conceptos de la filosofia de Michel
Foucault, podra apreciarse que la singularidad de las culturas populares se presenta como
una clave para su reconocimiento y descripcion (como advierte Seman) pero, al mismo
tiempo, como un elemento fundamental para pensar formas de resistencia (como advierte
Alabarces). A través de esta via sera posible arribar a un punto de vista que permita valorar
el reconocimiento las culturas populares para estimular su desarrollo y circulacién en un

contexto de pluralidad y democracia.

111- Lo dominante v lo subalterno, una relacién paradodjica.

A partir de las ideas anteriores se advierte que el debate epistemoldgico en torno a
la definicion de una cultura popular habilita la reflexion acerca de uno de los temas de
mayor importancia en la tradicion de los Estudios culturales: La tension entre lo
dominante y lo subalterno. Se ha hecho visible que los enfoques esencialistas se asientan
sobre la omision del rol que ejercen las luchas sociales y las practicas historicas concretas
en la definicién de una cultura. Por otro lado, los enfoques relacionales se debaten en torno
al nivel de centralidad que ocupan lo dominante y lo subalterno en la definicion de la

misma. En un primer nivel de analisis, es posible detectar que el abordaje de este dilema se
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encuentra presente en la raiz de toda reflexion sobre lo popular, condicionando su
desarrollo, sus métodos y sus objetivos.

El presente apartado da cuenta de la forma de funcionamiento de este dilema y las
consecuencias que el mismo genera. Para ello, resultara ilustrativo referirse a un texto de
Michel de Certeau titulado La belleza de lo muerto. Alli, el autor sefiala que los estudios
sobre las culturas populares se constituyen a partir de la disolucion de las mismas y de su
absorcion por parte de las instituciones que ejercen el poder. De acuerdo con el francés, la
condicion de posibilidad para el estudio de lo popular estéd constituida por el hecho basico
de su censura. So6lo se estudia como “cultura popular” aquello que ha sido objeto de una
represion y ha dejado de pertenecer a un &mbito de marginalidad. De Certeau cita como
ejemplo las investigaciones del escritor Charles Nisard sobre la literatura de cordel
realizadas desde la posicion que el autor ocupd como secretario adjunto de la policia en
tiempos posteriores a la revolucion de 1848. :

La cultura popular supone una operacién que no se confiesa. Ha sido necesario censurarla
para poder estudiarla. Desde entonces se ha convertido en un objeto de interés porque su
peligro ha sido eliminado. El nacimiento de los estudios dedicados a la literatura de
cordel (que inicia Nisard con un libro de 1854, a partir de su cargo de secretario adjunto de
policia) esta ligado a la censura de esa literatura. Es asi como una curiosidad cientifica nace
de una represion politica que implicé la censura de esos libros, que fueron retirados al pueblo
y reservados a letrados o aficionados.[*?]

Desde este punto de vista, el complejo entramado de costumbres, conductas y
creencias sociales marginales que, en muchos casos, desafian a un orden establecido, s6lo
puede ser valorado como objeto de estudio una vez que se disuelve como foco de
subalternidad y se produce su encauzamiento por parte de las instituciones que gobiernan
una sociedad. En los ejemplos mencionados anteriormente acerca del gaucho y el tango se
pueden encontrar muestras interesantes de esta tesis de De Certeau. A partir de la misma,
se hace evidente la ingenuidad de las exaltaciones esencialistas de algunos elementos
interpretados como subalternos como una base para pensar procesos de liberacion y
autonomia. Aqui aparece con toda claridad la mencionada paradoja entre una cultura
dominante y otra de resistencia cuyos contornos parecen delinearse en un horizonte de
visibilidad que sélo el poder puede iluminar. Por otra parte, las ideas del francés son
sugerentes ya que permiten interrogar acerca de las motivaciones basicas que impulsan a la

realizacion de los estudios sobre culturas populares. Desde este punto de vista podria
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pensarse, ¢cual es el interés que subyace a aquellos estudios que se abocan a reflexionar
acerca de una cultura considerada como popular? ;S6lo buscan comprenderla y describirla,
0 también desarrollar herramientas para dominar a determinados sectores sociales?
Considerando estos aspectos, es posible percibir las dificultades inherentes para la
realizacion de investigaciones descriptivas o descentralizadas que permitan captar por si
mismas los rasgos positivos a tener en cuenta para la definicion de las culturas populares.
En efecto, ¢(No ocupa ya la posicion del analista un espacio en el conjunto de relaciones
hegemonicas que operan sobre el abordaje y la definicion de una cultura?

Ahora bien, los rasgos culturales ligados a lo popular resultan generalmente
relacionados con lo resistente y lo subalterno. Un caso tipico lo constituyen determinados
géneros musicales con arraigo popular que hacen de la protesta politica su principal
caracteristica™. No obstante, y por las mismas razones sefialadas més arriba, el caracter de
esta resistencia resulta igualmente problematico, tanto desde el punto de vista de su
definicion como desde su efectiva capacidad de confrontacion y transformacion de la
cultura dominante. Las practicas de resistencia slo pueden ser reconocidas como acciones
de lucha por parte de sectores minoritarios (es decir, subalternos) que apuntan a denunciar
una situacion de dominacion o a revertirla. Sin embargo, de acuerdo con lo mencionado
mas arriba, resulta dificil detectar el caracter resistente de una cultura por fuera del gesto
que la atrapa y la convierte en parte de un paradigma hegemonico. En este sentido, las
producciones culturales asociadas a lo popular suelen estar estructuradas por los limites,
las pautas y los modos de difusion que establecen los poderosos [*].

Es cierto que en la raiz de todo movimiento que se proclama como subalterno es
posible percibir un momento muy efimero y pasajero que altera la estabilidad de un orden
imperante. Sin embargo, ese gesto de ruptura no tarda en masificarse y perder su caracter
transgresor. A partir del analisis de determinados géneros musicales asociados a lo popular,
como el rock nacional o la cumbia villera, esta paradoja se hace evidente con toda
claridad. Sus letras y su musica hacen gala de cierta intencionalidad revolucionaria o anti
sistema reivindicando tematicas sociales de resistencia ante el orden imperante. No
obstante, este hecho no debe impedir visualizar las sucesivas capturas de las que son
objetos estos géneros musicales por parte de las estrategias de mercado destinadas a

promover el consumo masivo de determinados productos estéticos.
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El caso del rock nacional es muy significativo. En efecto, este género se constituye
como un polo de oposicidn ante la comercializacion de la masica y la conversion de la
misma en una mercancia discografica [*°]. A su vez, se erige a partir de una especie de
“mito de origen” en torno a la oposicion de esta condicion mercantilizada de la masica, un
mito que no tarda en mostrar todas sus contradicciones que llegan al extremo de constituir
la paradoja que se ha mencionado. En efecto, los principales desarrollos artisticos de estos
géneros han dado lugar a la produccién de discos que se convirtieron en verdaderos éxitos
comerciales. En este punto, Alabarces et al sefialan un caso muy interesante de uno de los
primeros grandes éxitos del Rock Nacional. El primer disco de Los Gatos, banda liderada
por Litto Nebbia constituyo un éxito comercial. Sin embargo, el mismo se asent6 sobre una
amortiguacion de los efectos de rebeldia que podian generar algunas de sus letras. En este

sentido, los autores sostienen:

“No se trata solo del éxito de ventas: el lado 2 del simple traia el tema “Ayer nomas”, cuya
letra original, de Moris, debi6 ser cambiada por presiones de la discografica, de su original
version levemente protestona a baladita amorosa:

‘Ayer nomas/ en el colegio me ensefiaron / que este pais / es grande y tiene libertad/ Hoy
desperté / Y vi mi cama y vi mi cuarto/ en este mes/ no tuve mucho que comer”(Moris)

Ayer nomas/ pensaba yo si algun dia/ podria encontrar/ alguien que me pudiera amar / Ayer
nomas/ una mujer en mi camino / me hizo creer/ que amandola seria feliz"(Los Gatos)

Este doble signo revela una ambivalencia: porque si los avatares del disco sefialan la

transaccion que permite al nuevo rock transformarse en mercancia, el mito se instal6 como

gesto resistente e impugnador del mundo comercializado de los adultos.” [*°]

Ciertamente, este hecho pone en duda los alcances de ese mito de la resistencia que
parece constituir las bases mismas del género. Por otro lado, en tiempos posteriores a la
Gltima dictadura militar, el rock nacional se fue desprendiendo de todas aquellas
caracteristicas de confrontacion (que se manifestaba en determinadas letras y en el
fendmeno de descontrol propio de los recitales), se fue estandarizando cada vez mas, hasta
constituir un género con pocas 0 ninguna innovacion y convertirse en parte del statu quo
de gustos musicales de los sectores medios.

En el caso de la cumbia es posible detectar un proceso analogo. En efecto, la
cumbia y, sobre todo, la cumbia villera han sido generalmente asociadas a sectores
minoritarios de la poblacidn en situacion de pobreza o marginalidad. El sentido comdn de

los sectores sociales medios y altos de la Argentina se ha referido a estos ritmos con el
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calificativo poco feliz de “musica de negros”.*’ No es el lugar para detenerse en los
pormenores historicos de la musica tropical. Sin embargo, es interesante considerar el
fendmeno de masificacion que se produce con la cumbia sobre todo a partir de los afios 90
cuando la misma se convierte en parte de las estrategias comerciales que buscan instalar el
gusto por lo tropical.® En una linea de continuidad con el auge y la masificacién de la
musica tropical aparecera la cumbia villera. La misma, se ha considerado generalmente
como una manifestacion pura de las costumbres y formas de vida de grupos subalternos y
marginales. Sin embargo, mediante un analisis mas profundo se hace posible cuestionar
esta filiacion entre la cumbia y la villa, detectando muchos elementos artificiosos creados a
partir de estrategias comerciales para instalar el género. Su mismo nombre introduce el
calificativo de “Villero” haciendo referencia a un tipo de musica surgida espontaneamente
en el ambiente de las villas del conurbano y fiel a sus costumbres y modos de vida. Sin
embargo, como ha reconocido Pablo Lescano (uno de los principales exponentes del
género), el nombre de cumbia villera es un invento comercial de un sello discografico. *°
Por otro lado, aspectos de la musicalidad provenientes del hip hop, el rap y de cierto tipo
de vestimenta, permiten dudar de un arraigo genuino y espontaneo en las costumbres de los
barrios marginales del conurbano bonaerense. Por esta razon, Alabarces afirma que el

fendmeno de la cumbia villera se presenta como:

...una inteligente operacion de produccidn industrial, consistente en exhibir el origen de clase
de sus primeros cultores —especialmente Pablo Lescano- y en construir una retorica que no se
exhibiera como tal; que ocultara su condicion de artificio —como toda lengua poética- para auto
presentarse como puro naturalismo y como realismo radical, una presunta oralidad plebeya sin
mediacién —como fue leida incluso por la mayoria de la critica. ... [%°].

Esta es una problematica a la que también se refiere Svampa cuando afirma que la
cumbia villera no puede ser interpretada como movimiento de resistencia cultural ya que,
si bien vehiculiza topicos propios de las clases subalternas, “tiende a neutralizar la
potencialidad de un modo de vida que conduce a legitimar la exclusion y la marginalidad.”
[%']. Estos ejemplos son significativos para mostrar la problematica a la que se alude en el
presente apartado. En efecto, a traves de ellos es posible percibir las sucesivas capturas que
la cultura dominante opera sobre desarrollos culturales que nacen ligados a grupos
subalternos pero que se masifican a través de los medios de comunicacién y de un aparato

fuerte de mercado. A su vez, esta ausencia de espontaneidad en el desarrollo de las culturas
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populares supone dificultades para la definicion de las mismas. Por un lado, permite poner
en duda la posibilidad de describirlas en su autonomia y positividad. A su vez, conduce a
mostrar la dificultad inherente para una apropiada definicion de resistencia cultural.

Un problema que se deriva inexorablemente de estas cuestiones se refiere a la
ineficacia de la afirmacion positiva de algunas identidades como una senda plausible para
lograr el reconocimiento o el respeto hacia grupos subalternos y revertir eventuales
situaciones de dominacion. Esto constituye un punto muy delicado. En efecto, si las ideas
dominantes influyen en el campo de aparicidn de las culturas populares creando una légica
de inclusion - exclusion existe el riesgo de que, la defensa “militante” de determinados
aspectos de una cultura subalterna, no sea otra cosa que la reproduccion de los mecanismos
que hacen de la misma una identidad excluida y despreciada. Esta paradoja es reconocida

por Bourdieu en Los usos del pueblo, cuando sefiala:
..Lo que se llama lengua popular, son modos de hablar que, desde el punto de vista de la
lengua dominante, aparecen como naturales, salvajes, barbaros, vulgares. Y aquellos que, por
la preocupacién de rehabilitarla hablan de lengua o de culturas populares, son victimas de la
l6gica que lleva a los grupos estigmatizados a reivindicar el estigma como signo de su
identidad (...) Cuando la busqueda dominada de la distincion lleva a los dominados a afirmar
lo que los distingue, es decir eso mismo en nombre de lo cual ellos son dominados y
constituidos como vulgares ¢hay que hablar de resistencia? Dicho de otro modo, si, para
resistir no tengo otro recurso que reivindicar aquello en nombre de lo cual soy dominado, ¢;se
trata de resistencia? Segunda pregunta: cuando, a la inversa, los dominados trabajan para
perder lo que los sefiala como vulgares y para apropiarse de eso en relacion a lo cual son

sefialados como vulgares ¢es sumision?” (Bourdieu, 1988, p. 156)

IV-La dominacion, el poder, v la resistencia

Lo dicho hasta aqui muestra un conjunto de tensiones estructurales sumamente
complejas que se presentan para el estudio y la definicion de las culturas populares. Dichas
tensiones se manifiestan en dos planos intimamente relacionados que se refieren
simultdneamente al estatus epistemoldgico de la cultura popular y a las consecuencias
politicas que se derivan de su tratamiento. Es mucho lo que se encuentra en juego cuando
se reflexiona en torno a estos dilemas, ya que sus consecuencias no se reducen a un interés
meramente tedrico. Este tipo de problematicas estan estrechamente vinculadas a la

posibilidad de desarrollar formas de pensamiento radicalmente democraticas y pluralistas,

117




Revista de Epistemologia y Ciencias Humanas | 2018

como también, instituciones y practicas politicas que estén a la altura de las mismas. Por
esta razon, en lo que sigue, me interesa brindar algunas herramientas que permitan
esquivar o neutralizar los efectos de anestesia de este vinculo paraddjico entre lo
dominante y lo subalterno.

Para realizar esta operacion me serviré de algunas de las Gltimas ideas de Michel
Foucault respecto al problema de las relaciones de poder y las formas de resistencia. El
filosofo muere en el afio 1984. Aln asi, ha sido un adelantado en lo que se refiere a su
tratamiento de la cuestion del poder y al analisis de las tensiones que generan los enfoques
relacionales de pensamiento. El francés es famoso por sus estudios sobre las relaciones de
poder y el modo en que las mismas condicionan la aparicion de determinadas formas de
conocimiento. En este sentido, su trabajo se encuentra en una linea de similitud con la
propuesta de De Certau que ha sido mencionada mas arriba.

El ndcleo central de las investigaciones arqueoldgicas del francés se ha desarrollado
en oposicion a las formas de pensamiento esencialista. En efecto, el método arqueoldgico
consiste en poner de manifiesto la historicidad inherente al fundamento de nuestras
identidades, captando asi la singularidad de una época y de una formacién discursiva,
evitando el recurso a las grandes ideas que se piensan como una esencia inmutable y
transhistorica de la sociedad, de los saberes y de las instituciones. Su reflexion
arqueoldgica se ha ocupado de estudiar las condiciones historicas en las cuéles se produce
la emergencia de las unidades discursivas. Desde este punto de vista, no es una identidad
pura pensada desde la inmutabilidad de su esencia la condicion de posibilidad del
conocimiento o el asiento natural de las leyes y los principios morales. Tampoco es una
objetividad siempre igual a si misma la que debe determinar el conocimiento. No existe
una verdad escondida operando en el fondo de los objetos y esperando a ser descubierta
por una inteligencia iluminada. Por el contrario, tanto sujeto como objeto aparecen como la
emergente de un conjunto de condiciones historicas de existencia.

El filésofo advertira con posterioridad que estas condiciones siempre remiten a
relaciones de fuerzas y esto sera objeto de sus reflexiones genealdgicas de los afios 70. En
efecto, con la nocién de dispositivo, el francés comenzard a delinear el complejo
anudamiento que se establece entre practicas discursivas (0 de saber) y practicas extra

discursivas que remiten a relaciones de poder. En el afio 1977 Foucault definia esta nocion
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de dispositivo como: “un conjunto decididamente heterogéneo, que comprende discursos,
instituciones, instalaciones arquitectdnicas, decisiones reglamentarias, leyes, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposiciones filos6ficas, morales, filantropicas”
[#] .Una de las hip6tesis centrales de su reflexién genealdgica radica en mostrar que, los
conocimientos y saberes que desarrolla una sociedad estan estrechamente vinculados con
procesos de normalizacion y de dominacion de los que resulta necesario sospechar. De
acuerdo con este método, para Foucault, la idea de erigir una unidad discursiva (como
puede ser el concepto de hombre o cualquier identidad cultural) en una categoria universal
que permita analizar la pluralidad de la historia es inaceptable. Mucho menos puede
aceptarse el hecho de que este tipo de método sea utilizado para fundamentar la accion de
las instituciones o el pensamiento de una ética. Sobre estas ideas realizara una critica hacia
el humanismo moderno al cual se le reprocha haber sido demasiado “facil en la teoria pero
muy temible en la realidad”[*].

En este sentido, Foucault ha sido perfectamente consciente del dilema al que
venimos haciendo referencia. No es posible pensar una identidad cultural por fuera de un
conjunto de relaciones sociales especificas que remiten siempre a relaciones de poder. Sin
embargo, esta concepcion del poder que surge como consecuencia de un rechazo de toda
forma de substancialismo y que enfatiza el caracter relacional de los procesos sociales,
parece despolitizar el potencial de identidades y acciones de resistencia que sean capaces
de generar cambios ante una estructura diferencial de posiciones de poder. En efecto, si el
poder esta en todas partes y condiciona la aparicion de las identidades, de las formas de
pensar y saber, ;cOMo es posible encontrar un gesto a partir del cual delimitar una accién
de resistencia?

En algunos de sus ultimos textos, Foucault dara algunas precisiones en torno a estos
dilemas. Para delinear los puntos centrales de este abordaje, considero interesante
recuperar una idea que el autor expone en el afio 1983 en relacion a la circularidad de todo
movimiento revolucionario. Alli, Foucault establece un dialogo llamativo e inesperado con
la filosofia kantiana y sugiere que aquello que debe valorarse en una revolucion no se
relaciona tanto con el contenido de sus planes de accién o con las instituciones que se
erigen en el lugar de un orden derrocado. Es probable que las mismas pronto devengan a

formar parte de un statu quo que consolide nuevas formas de dominacién. Sin embargo, el

119




Revista de Epistemologia y Ciencias Humanas | 2018

punto rescatable del impulso revolucionario radica en una especie de actitud muy singular
y concreta que bordea el entusiasmo. Un entusiasmo que se relaciona con la posibilidad
que tienen las personas de otorgarse sus propias reglas de vida. Dicha actitud se encuentra
estrechamente vinculada con una tarea de constante redefinicion del ser de nuestra propia
actualidad. La lucha por el desprendimiento de las identidades que se nos imponen supone
una aspiracion muy noble que eleva las banderas de la revolucion y se relaciona con una
reflexion ontoldgica que apuesta por el abandono de identidades perimidas y la definicion
de formas novedosas de ser. El impulso revolucionario va siempre de la mano con una re
invencion del ser de la propia actualidad. Por esta razon, una de las tareas fundamentales
de toda reflexion que se propone pensar vias de resistencia ante un orden dominante
consiste en el reconocimiento de esta voluntad de revolucion que se presenta como la

antesal de nuevas formas de ser y pensar. En este sentido, Foucault afirma:

El otro rostro de la actualidad que Kant encontr6 es la revolucién: La revolucion a la vez
como acontecimiento, como ruptura y conmocion en la historia, como fracaso, pero al mismo
tiempo como valor, como signo de la especie humana. Incluso alli, la cuestion para la
filosofia no es determinar cual es la parte de la revolucion que convendria preservar y poner
de manifiesto como modelo. Es saber lo que hay que hacer con esa voluntad de revolucién,
con ese “entusiasmo” por la revolucion que es algo distinto a la misma empresa

revolucionaria. (Foucault, 1996, p. 81)

De este modo, las reflexiones foucaulteanas acerca de la transformacion
revolucionaria y de una ontologia del presente tienen el mérito de volver visibles las
heterotopias y los puntos de ruptura ante lo naturalizado. En efecto, al poner de manifiesto
la contingencia e historicidad del ser de nuestra actualidad, va de la mano de una reflexion
que da lugar a nuevas formas de ser y de pensar. Es decir, generan una visualizacion de las
multiples formas de vivir y manifestarse por fuera de los discursos esencialistas de
unificacion y totalizacion que promueven los sistemas de normalizacion. En relacion a esta
capacidad de la filosofia de Foucault para percibir, valorar y ser sensible ante la alteridad,

Didi-Huberman sefala que el fildsofo:

...termin6é por distinguir al filo de sus investigaciones de archivo (es decir,
filologicas), armadas de un “principio constructivo” y critico (es decir filosoficas),
un conjunto de lugares donde tal “tradicion de los oprimidos™ pudiera reconocerse,
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reunirse, organizarse, enfrentar. Llamo heterotopias a esos lugares (...) Las

heterotopias definen el espacio mismo de estos posibles desfases-alli donde la tapa

tiembla, se desplaza un poco y deja pasar un quemante vapor de libertad. Las utopias
funcionan perfectamente, pero de manera irreal —y consolodora, agrega Foucault en

otro lugar- mientras que las heterotopias funcionan de manera muy real. ..[24].

Es posible reconocer el modo en el cual estas ideas se articulan con el estudio de
las culturas populares tal como ha sido expuesto. En primer lugar, la existencia de esa
actitud revolucionaria presente en la voluntad de los hombres constituye esa especie de
impulso que genera movimientos en los sistemas de relaciones sociales cuestionando
ciertos paradigmas y abriendo el juego para nuevas creaciones. Por esta razon, Alabarces et
al sostienen que es posible reconocer el valor resistente de una cultura en el preciso
momento en el que “se proclama orgullosamente subalterna” [*°]. En segundo lugar, esta
l6gica circular de la revolucion, se refiere de lleno al dilema comentado méas arriba.
Aquellos acontecimientos que surgen con la fuerza suficiente para cuestionar un
ordenamiento establecido no tardan en generar nuevas formas de circulacion que se
masifican, se cristalizan, que se piensan inamovibles, a —historicas, y por tanto, naturales o
necesarias.

Ahora bien, si bien es cierto que este conjunto de ideas tienen consecuencias
paradojicas, las mismas, surgen como resultado de considerar los polos en tension desde el
presupuesto filosofico de una substancia inmutable y externa al conjunto mismo de
relaciones sociales.”® Esta sera la cuestion sobre la que habra que pensar para cambiar el
modo de abordaje por otro punto de vista que permita trabajar sobre esta circularidad sin
por ello suponer su eliminacion absoluta. Poco puede hacerse para desarticular una falla
estructural o una tension constitutiva como la que se viene exponiendo. Pensar
resoluciones definitivas para ese tipo de cuestiones es equivalente a entrar en el orden de lo
imposible o lo totalitario. Sin embargo, es precisamente en el reconocimiento de esa
apertura constitutiva, de este vacio estructural, donde aparecen multiples posibilidades de
accion e invencion.

Esta linea de pensamiento conduce a una consideracion de las relaciones de fuerzas
gue cuestiona una vision que solo se circunscribe a la denuncia de efectos hegemonicos.
Aqui se advierte un punto innovador en el tratamiento de las ultimas reflexiones de

Foucault con respecto a la cuestion del poder. En efecto, una relacion de poder es algo asi
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como una cuestion de hecho, es decir, constituye un factor productivo de subjetividades,
practicas sociales y realidades culturales. Por lo tanto, no es prudente emitir juicios sobre
su “estatus ontologico” desde el supuesto previo de lo “bueno” y lo “malo”, lo “justo” o
“injusto”. Por el contrario, Todo sistema de relaciones de poder es productivo, inestable,
cambiante y reversible. Y toda accion de resistencia es, a su vez, una forma de ejercer el
poder. Por lo tanto, no todo ejercicio de poder o influencia es necesariamente malo o
rechazable.?” Paul Veyne, al referirse a la cuestién del poder en el pensamiento de
Foucault, sefialaba lo siguiente:

Qué es el poder? Foucault no se hacia una idea diabdlica de él. Tracemos un ideal tipico del
poder. (...) es la cosa mas habitual y mejor compartida. En ningtn sitio podemos escapar de
las relaciones de poder; en cambio, siempre y en todas partes podemos modificarlas, pues el

poder es una relacion bilateral, que forma pareja con la obediencia, que somos libres de
28]

ofrecer con mayor o menor resistencia [

Considero que a partir de estas ideas se hace explicito un modo de comprender las
relaciones de poder y resistencia como un despliegue que se desarrolla en un plano de
inmanencia (y no de trascendencia o externalidad) respecto del conjunto de las practicas
sociales. ¢Qué importancia tiene esta cuestion para el dilema que se aborda y para el
estudio de las culturas populares? En primer lugar, permite reconsiderar la paradoja que se
produce entre lo hegemodnico y lo subalterno que dejan de ser concebidos como dos polos
antagonicos, irreconciliables o excluyentes. No es acertado sostener la existencia de una
situacion de hegemonia absoluta ni tampoco de subordinacién total. Es decir, entre ellos
existen permanentes cruces y los limites que los separan estan moviéndose constantemente,
dependiendo de un contexto y un momento historico especifico. Por esta razon, no toda
situacion de influencia supone una pérdida de subalternidad o de la capacidad de
resistencia. La condicion de subalterno no debe ser pensada desde una supuesta “pureza
esencial” que resulta exterior al desarrollo mismo de las relaciones de poder. Por el
contrario, es necesario considerarla como parte integrante de las mismas, susceptible de ir
mutando conforme van cambiando las relaciones sociales. Ahora bien, ;conduce este
planteo a des — potenciar politicamente al sujeto subalterno (ya sea individual o

comunitario)?
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La respuesta es claramente negativa. Esta posicion no habilita la caida en un
relativismo que ignore la existencia efectiva de estados disimétricos de dominacion. Los
mismos se reconocen a partir de posiciones fijas y diferenciales en el ejercicio del poder.
La introduccion de este tercer término, que conformaria la triada dominacion- poder-
resistencia, permite mostrar que el centro de la critica hacia el poder ya no se dirige a una
situacién de influencia cualquiera. Sino que se desplaza hacia todas aquellas practicas que,
a través de un sinnimero de mecanismos institucionales, ideolégicos, coercitivos, etc.,
intentan fijar y mantener inmdviles determinadas posiciones diferenciales en las relaciones
de poder, obturando la reversibilidad de las mismas, cancelando el juego incesante y
siempre abierto del poder y la resistencia. En este sentido, Foucault realiza una

significativa distincion entre los sistemas de relaciones de poder y Estados de dominacion:

si existen relaciones de poder a través de todo el campo social, es porque existen
posibilidades de libertad en todas partes. No obstante, hay que sefialar que existen
efectivamente estados de dominacién. En muchos casos, las relaciones de poder son fijas de

tal forma que son perpetuamente disimétricas y que el margen de libertad es extremadamente

limitado [*°].

Desde este punto de vista, la accion ética y politica que sugiere la filosofia de
Foucault consiste en dos criterios fundamentales: “Impedir la solidificacion de las
relaciones de poder, y articular practicas de libertad que ofrezcan un amplio espacio al
juego del individuo” [*°]. Siguiendo esta perspectiva, Los estados de dominacién podrian
concebirse como una “descomposicion de las relaciones de poder” [*']. Es decir, un
régimen de dominacion estaria basado en una fijacion de posiciones diferenciales que
actGan como un impedimento para que los agentes que participan en las relaciones de poder
no puedan intervenir activamente en la modificacion de las mismas.

Esta distincién entre dominacién y relaciones de poder, conduce, como se ha
sefialado, a aflojar la tensién irresoluble que se produce entre lo subalterno y lo dominante.
Permite comprender que las relaciones de influencias son inevitables y constitutivas en una
sociedad. Desde este punto de vista, tomando el ejemplo utilizado més arriba, quiza no sea
prudente condenar desde el principio y en su totalidad la accion de los medios masivos ni

de los sistemas de mercado en la difusiébn de productos culturales. Este trabajo, por
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ejemplo, ha sido escrito utilizando material al cual he podido acceder a través de mi
conexion a internet, de la empresa que provee el servicio, de una computadora, etc..
Tampoco se debe ignorar la estrategia ni la funcion de estas herramientas, aceptando sin
critica la promocién de determinadas formas de vida que no pueden liberarse de los
prejuicios ni dejan de ser simples productos comerciales. Una reflexion equilibrada apuesta
por la comprension de aspectos positivos y negativos de estas estrategias y del lugar que
ocupan en el proceso de reversibilidad y cambio inherente al desarrollo de las relaciones de
poder. Asimismo, estas ideas permiten distinguir entre usos positivos y usos negativos de lo
“popular”. Alain Badiou, en un texto titulado Veinticuatro notas sobre los usos de la
palabra “pueblo”, parece realizar una distincién analoga. En efecto, sugiere que el uso
esencialista del término conlleva el “lastre de una identidad cerrada —y siempre ficticia- de
tipo racial y nacional” [*?], que corre el riesgo de combinarse con proyectos de Estado que
tienden a cristalizar y solidificar determinado juego de inclusién y exclusion. * Por
contraposicion, a la luz de un planteo relacional de las identidades populares, los sentidos
positivos de la palabra son precisamente aquellos que buscan romper con este esquema
cerrado de comprension de lo “popular” y que definen su nucleo duro en funcion de todo lo
que excluye la idea consagrada de un “pueblo legitimo” como Unico depositario de un

derecho a ser y manifestarse.

V- Comentarios finales

Las reflexiones anteriores demuestran que el espiritu que transmite las Gltimas ideas
de Michel Foucault permite distinguir claramente los estados de dominacion de las
relaciones de poder y puede aplicarse a los estudios sobre la cultura popular proponiendo
aportes interesantes. En primer lugar, existe un aspecto compartido entre la filosofia del
francés y los enfoques relacionales en relacion al inconveniente que supone definir una
unidad discursiva, como puede ser la nocion de cultura popular, en funcién de una idea
esencialista y cerrada de tipo racial, nacionalista, religioso, etc. La pureza “esencial” que
pretenden estas posturas, se arriesga a motivar acciones totalitarias de negacion de la
condicién humana en sus multiples formas de ser y manifestarse. Mucho menos puede
confiarse que una nocidén de resistencia pueda tener su asiento en este tipo de fundamento.

En efecto, despliega la paradoja mencionada evocando una idea de lo subalterno y lo
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resistente que no supone ningun cambio, sino que se encuentra incluida desde un principio
dentro de un paradigma dominante, pero se presenta “ficcionalmente” como un “afuera” en
sentido trascendente. Es precisamente reflexionando en esta linea que se ha afirmado que el
plano epistemoldgico (es decir, de los presupuestos filosdficos subyacentes a cada
desarrollo cientifico) se presenta estrechamente vinculado a una definicion adecuada de lo
“popular” y a las consecuencias éticas y politicas del tema en estudio.

Ahora bien, la filosofia de Foucault supone una herramienta indispensable para
poner de manifiesto una multiplicidad de singularidades (siempre entendidas como un
anudamiento maltiple de diversas de tramas sociales) que se afirman como potencias con la
energia suficiente para mostrar la falla de aquello que se presenta como cerrado, inmutable
y necesario. Como se ha sefialado, esta visibilidad, va de la mano de un reconocimiento de
aquellos acontecimientos que suponen una transformacion y una nueva creacion respecto a
identidades ya establecidas. En sus ultimos escritos, Foucault afirmaba que so6lo es posible
pensar la verdad como una manifestacion de la alteridad: “Pero, para terminar, querria
insistir en esto: no hay instauracién de la verdad sin una postulacién esencial de la
alteridad; la verdad nunca es lo mismo; solo puede haber verdad en la forma del otro
mundo, y la vida otra” [**]. Y es precisamente alli donde la “caja de herramientas” que
supone la teoria foucaulteana puede servir a la realizacion de los estudios culturales. En
efecto, considero que a partir de ella resulta posible afirmar una teoria cultural que valore lo
“popular” como un acontecimiento singular y creativo propio de determinados grupos
minoritarios. Tal es el caso del abordaje sugerido por Seman y Miguez. Un acontecimiento
de esta indole no supone una creacion ex nihilo sino que se inserta dentro de un marco de
relaciones sociales. Aun asi, presenta algin grado de innovacién y transformacion respecto
de identidades histéricas sedimentadas. Por otro lado, resulta innegable que esta
singularidad se constituye como un factor de interpelacién ante las identidades establecidas.
Como consecuencia, se hace posible concebir un ejercicio de resistencia como
reconocimiento y sensibilidad ante la aparicion de aquellos acontecimientos pequefios que
hacen una verdadera diferencia ante las practicas naturalizadas. En este caso se obtiene una
idea de resistencia como sugiere Alabarces. La misma no debe ser vista como el ejercicio
de un contrapoder que se esgrime desde un polo unificado y esencialista que no hard mas

que acentuar una logica de exclusion. Por el contrario, estara mas relacionada con formas
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de pensamiento critico ante lo establecido capaces de motivar el desprendimiento de las
identidades que se imponen, una critica que estard acompafiada de una actitud estética para
el reconocimiento de nuevas creaciones. El desarrollo de esta sensibilidad se entiende en
una variedad de sentidos: Sensibilidad ante la pluralidad, como una forma de aprobacion y
valoracion de nuevas formas estéticas. Pero también, sensibilidad ante las condiciones
sociales que genera un fenémeno cultural a menudo resultado de politicas de exclusién, de
pobreza, etc [*°].

Siguiendo con esta linea, la distincion entre dominacién y poder, ofrece dos criterios
puntuales para abordar el dilema que nos ha ocupado en este escrito: En primer lugar,
sugiere la necesidad de que las relaciones sociales en su conjunto (es decir, las formas de
pensamiento, de sentido comdn, de valoracion estética, etc.) mantengan una apertura que
permita la articulacion y el reconocimiento de cada singularidad impidiendo en el mayor
grado posible procedimientos de cierre que se limiten Unicamente a generar una reduccion
normalizadora de la multiplicidad. En segundo lugar, la distincion planteada habilita un
criterio para evaluar el desarrollo y la funcidon de las instituciones que nos gobiernan,
promoviendo modelos de estado y praxis politicas que sean permeables y sensibles a este

desarrollo de las relaciones sociales.
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Ranciere, Badiou) el sentido de “pueblo” utilizado desde el Estado, constituye una forma de legitimar la
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Bibliografia.

129




Revista de Epistemologia y Ciencias Humanas | 2018

-Alabarces, P., Salerno, D., Silba, M., Spataro, C. “Musica popular y resistencia: Los significados
del Rock y la cumbia”. En: Resistencias y Mediaciones: Estudios sobre la cultura popular. Biblos,
Buenos Aires, 2008.

-Alabarces, P.; Silba, M. “Las Manos de rodos los negros arriba”. En Revista: Cultura y
Representaciones Sociales. Unam, México, 2014.

-Aliano, N. “Culturas populares: Orientaciones y perspectivas a partir del andlisis de un campo de
estudios”, Sociohistorica, 2010 nro. 27, p. 185-209.

-Archeti, E. (2003) El gaucho, el tango, primitivismo y poder en la formacion de la identidad
nacional argentina” en Mana 9(1): pp. 9-29, Rio de Janeiro, 2003. Traduccion de Ivana Szerman.

IS

-Badiou, A. “Veinticuatro notas sobre los usos de la palabra ‘pueblo’” ;Qué es un pueblo?

Cadencia Editora, Buenos Aires, 2014.
-Bourdieu, P. “Los usos del pueblo” Cosas dichas, Gedisa , Barcelona, 1998.

-De Certeau, Michel (en colaboracion con Dominique Julia y Jacques Revel): “La belleza del
muerto: Nisard”. En La cultura plural, Buenos Aires, Nueva Vision, 1999.

- Diaz, C. “Las disputas por la apropiacion del gaucho y la emergencia del "folklore™ en la cultura
de masas” Universidad Nacional de Cordoba. Ponencia para el Jalla, Bogota 2006

-Didi — Huberman (2014) “Volver Sensible / Hacer sensible” ;Qué es un pueblo?, Buenos Aires: Eterna
Cadencia Editora.

-Castro Orellana, R. “Microfisica de la Libertad: Foucault y lo politico. ” Cuaderno de Ideas 13. Santiago de
Chile, Universidad Catdlica Silva Henriquez, 2007.

- “Foucault y el debate postcolonial. Historia de una recepcion problematica” Quadranti, Volume
I, n° 1, 2014 — ISSN 2282-4219, 2014.

-Foucault, M. Etica del cuidado de si como practica de la libertad” Estética, ética y hermenéutica. Paidos,
Barcelona, 1999.

- ¢Qué es la ilustracion? Ediciones de La Piqueta, Madrid, 1996.

- El origen de la hermenéutica de si. Siglo XXI, Buenos Aires, 2016

- M. El Coraje de la Verdad. Curso en el College de France 1983-1984.

130




Revista de Epistemologia y Ciencias Humanas | 2018

- Saber y Verdad. Las Ediciones de La Piqueta Madrid, 1991

- Foucault, M. LA hermenéutica del sujeto. Curso en el College de France 1981-1982. Fondo

de Cultura Econémica. Buenos Aires, 2014.

- Khiari, S. “El pueblo y el tercer pueblo” ;Qué es un pueblo?, Eterna Cadencia Editora, Buenos Aires, 2014.

- Liska, M. “El arte de adecentar los sonidos: Huellas de las operaciones de normalizacion del
tango argentino, 1900-7920" Latin American Music Review, Volume 35, Number 1, 2014.

- Miguez, Daniel y Pablo Seman (dir.) “Introduccion. Diversidad y recurrencia en las culturas
populares actuales”, en Entre santos, cumbias y piquetes. Las culturas populares en la

Argentina reciente, Biblos, Buenos Aires, 2006.

- Svampa, M. La sociedad Excluyente. Alfaguara, Buenos Aires, 2005.

- Veyne, P. Foucault. Pensamiento y vida. Paidos: Buenos Aires, 2014,.

131




